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"פיה פתחה בחוכמה ותורת חסד על לשונה" –
על נשים למדניות לאורך ההיסטוריה

ד"ר משה רז, מכללת "תלפיות"

כותרת המאמר לקוחה מפרק ל"א בספר משלי (פסוקים 10-31) או כפי שפרק זה מוכר יותר כמזמור "אשת חיל". כאשר מחבר המזמור (כפי הנראה שלמה המלך) מהלל את אשת החיל במגוון שבחים על יכולותיה ועל מעשיה בפועל.

חוקרים רבים מנסים לבחון האם שלמה המלך בכתבו מזמור זה התכוון לאשה מסוימת או שהדברים הם כללים יותר. יעקובסון (1981) מביא בספרו את מדרש משלי המייחס כל פסוק במזמור זה לאשה או קבוצת נשים אחרת. למשל, לדעת מדרש משלי הפסוק (12) "גמלתהו טוב ולא רע" מתייחס לרבקה – אשר גמלה טובה ליצחק לאחר מות אמו.

לפי מדרש זה הפסוק שנבחר ככותרת למאמר זה (פסוק 26), מייצג את האשה החכמה מאבל בית מעכה, שדברה אל יואב והצילה את העיר (עיין שמואל ב' פרק כ' פסוק 16). או ייתכן שהכוונה היא לסרח בת אשר (בראשית פרק מ"ו פסוק 17).

ברונר (תשמ"א), מנסה לשייך את גיבורת המזמור לאמו של שלמה, הלא היא בת-שבע. במאמרו זה הוא טוען שמטרת המזמור הינה לומר שהאשה הינה שותפתו של הקב"ה בעולמו. כדי להוכיח רעיון זה הוא עורך השוואה בין פסוקים המייצגים את הקב"ה ובין פסוקים דומים במזמור "אשת חיל". ומכאן השערתו שמטרת המזמור להראות את גדולתה של האשה הנתפסת בעיניו כשותפתו של הקב"ה בעולמו.

ברונר גם מסביר לפי דבריו מדוע אנו נוהגים לומר את פסוקי "אשת חיל" דוקא בליל שבת. לדבריו, בעיתוי זה אנו משבחים את האשה (בעלת הבית) מחד על כך שהכינה עבורנו את השבת. ומאידך, שבת היא העדות לבריאת שמים וארץ על ידי הקב"ה. כפי שאנו אכן אומרים בקידוש של ערב שבת: "זכרון למעשה בראשית".

שטיינזלץ (1984),  רואה במזמור זה כמייצג את מעמדה של האשה היהודית. לפי דבריו היא אולי לא מקבלת במה פומבית בתחום התורני אך היא אשת העסקים והיא זו שבסופו של דבר קובעת את הדברים ולא הגברים.

לדבריו, שרה היא זו שבעצם קבעה שישמעאל לא יירש את אברהם אלא דווקא יצחק ולא אברהם. רבקה היא זו שמארגנת את הברכות ואת בריחת יעקב. אביגיל מונעת מדוד להרוג את משפחתה וכל עובדי המשק שלהם ודוד עוד מודה לה על כך. בת שבע בחוכמתה דואגת ששלמה בנה הוא זה שירש את דוד כמלך על ישראל והרשימה עוד ארוכה.

לדעת לוין-כ"ץ (תש"ס) שלמה המלך חיבר מזמור זה כהוקרה לאשה החשובה ביותר בשושלת שלו והיא רות המואביה.  

ואכן כפי שראינו, מזמור זה מעלה על נס וחולק שבחים לחוכמתה של האשה ועל תורת החסד שהיא על לשונה. אך מאין תבוא חוכמה זו אל הנשים? האם מותר להן ללמוד תורה? האם היה מותר להן בעבר בתקופות מסויימות להתחבר אל מעיינות החוכמה של העם היהודי על ידי לימודי תורה מסודרים? 

הלבני (1997), עוסק במאמרו בעניין לימוד תורה לנשים לאורך ההיסטוריה ובמיוחד מתקופת התנאים והלאה. לדבריו, חכמים נמנו וגמרו שנשים פטורות מתלמוד תורה כבר בתקופת התנאים. המקור הקדום ביותר העוסק בנושא לימוד תורה לבנות הוא המשנה במסכת סוטה (פרק ג' משנה ד'):
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משנה זו היא עתיקה ביותר (היא עוסקת בתהליכים שהיו קיימים רק בזמן שבית המקדש היה קיים). כאשר לפעמים קורה שהמים המאררים אינם פועלים, וזאת בגלל העובדה שלאשה ששותה אותם יש זכות (כלומר, למרות שהיא אולי כן זינתה אבל בגלל איזושהי זכות שיש לה המים אינם פועלים את פעולתם), מן המשנה לא ברור באיזו זכות מדובר, אם בזכות שלמדה תורה או בשל קיום מצווה או מצוות אחרות.

אשה שיודעת שעשתה מעשה ובכל זאת המים המאררים לא פעלו את פעולתם, עלולה לזלזל בכוחם של המים הללו לגבי נשים אחרות מאחר שלא תדע שבמקרה הפרטי שלה עמדה לה זכות. לכן מציע התנא בן-עזאי ש"חייב אדם ללמד את בתו תורה, שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה". כלומר, במסגרת לימודי התורה שאביה ילמד אותה היא גם תלמד את כוחה של זכות התורה למנוע את הפעלת כוחם של המים הללו.

כלומר מן המשנה שלעיל עולה כי קיימת מחלוקת בין רבי אליעזר ובן בן-עזאי. מחד ישנו רבי אליעזר האומר ש"כל המלמד את בתו תורה כאילו מלמדה תפלות". תפלות זה מלשון תפל, בלי מלח. כלומר היא עלולה לנצל את דברי התורה שתלמד מאביה בדרך לא טובה. ומאידך, בן-עזאי (שאגב כנראה לא נישא מעולם עקב רצונו ללמוד תורה) האומר ש"חייב אדם ללמד את בתו תורה, שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה". 

מנוסח הדברים נראה שגם בן עזאי אינו סובר שחייב האב ללמד את בתו תורה, הוא גם מסכים שנשים אכן פטורות מלימוד תורה (כשם שהן פטורות מתפילין ומציצית). אלא בשל הצורך שתדע מדוע המים לא פעלו את פעולתם חשוב  שתלמד את כוחה של זכות התורה למנוע את הפעלת כוחם של המים הללו.

מקור נוסף העוסק בחיובה או באי חיובה של הבת ללמוד תורה נמצא בתלמוד הבבלי (מסכת קידושין דף ל' ע"א):
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מה הכוונה בשאלה "עד היכן חייב אדם ללמד את בנו תורה"? האם הכוונה הינה לעומק הדברים (רק מקרא או גם משנה ותלמוד) או לאורך הזמן? (האם מספיק את בנו או שמא חובה עליו ללמד גם את נכדיו וניניו).

מסקנת הסוגיא היא  שרב יהודה דורש (גם על סמך ברייתא נוספת "והודעתם לבניך ולבני בניך") שנשים פטורות מלימוד תורה. חובה על האב ללמד את בנו ולא את בתו.

מתוך האמור לעיל עולה כי מסקנת הגמרא היא שנשים פטורות מלימוד תורה וכך אכן נקבעה ההלכה ברמב"ם ובשולחן ערוך שנשים פטורות מתלמוד תורה כשם שהן פטורות מתפילין ומציצית. חוקרים רבים עוסקים בשאלה זו של לימוד תורה לנשים (ראה למשל: שילה-תשנ"ו; סטריקובסקי – תשמ"ט; אלינסון-תשל"ז ועוד רבים אחרים), אך לא נדון בנושא זה במאמרנו.

לאור פסיקה זו נחזור לשאלתנו הקודמת, כיצד ניתן להתגאות בחוכמתן של הנשים אם הן אינן נחשפות למאגר החוכמה היהודי?

כפי שאציג בהמשך דברי, ממצא ברור למדי הוא שלאורך רוב שנות ההיסטוריה היהודית לא התקיימו לימודי תורה מסודרים לנשים לא במערב ולא במזרח. היו פה ושם נסיונות כאלו (במיוחד במאתיים השנה האחרונות) אך הנוהל המקובל היה של העברת מצוות הדת מאם לבתה. הקשר הנפוץ שבין האשה ללימוד התורה היה דרך עידודה את בעלה וילדיה ללמוד תורה. 

יחד עם זאת לאורך כל ההיסטוריה אנו נתקלים בנשים אשר לא הסתפקו בלמידה המצומצמת הזו שעולם הגברים אפשר להם אלא דרשו ללמוד יותר תורה. בחלק מן המקרים מדובר על נשים אשר למדו תורה מאביהן או מבעליהן. כמו למשל אסנת מזרחי מבית בארזני  (ראה לוין-כ"ץ – תשנ"ד , עמ' 98-99; סטיקובסקי-תשמ"ט, עמ'  235). על פי המתואר במאמר: 

"אשה זו, בתו של רבה של מוסול (בעירק) ואשתו של הרב יעקב מזרחי, בת המאה ה-17 לימדה בישיבת בעלה ועם פטירתו אף עמדה בראש הישיבה. תלמידת חכם זו, שכונתה בפי יהודי כורדיסתאן "תנאית", ואשר כעדותה, לא לימדה אביה שום מעשה ומלאכה חוץ ממלאכת שמים, ואף השביע את בעלה לבלתי עשות בה מלאכה, חיברה פירוש על ספר משלי, שהיה מצוי עד הזמן האחרון בכתב יד". 

במאמרי זה אנסה לשרטט מספר דיוקנאות של נשים כאלו אשר לא הסתפקו בתפקיד המסורתי של נשים בישראל ובקשו גם ללמוד תורה כמו הגברים. כפי שנראה בהמשך בחלק מן המקרים אף מדובר בנשים אשר ניהלו קהילות ואף שימשו כאדמו"ריות לחסידים.

מפאת קוצר היריעה לא ניתן להתייחס לכל הנשים אשר ידועות לנו כלמדניות בתקופות השונות. אנסה בכל אחת מהתקופות בהיסטוריה היהודית לבחור דמות אחת או שתיים שבהן אתמקד ואנסה להאיר את דמותן לאור המידע המצוי בידינו כיום.

1. נשים למדניות בתקופת התנ"ך

הגמרא (בבלי מסכת מגילה דף י"ד  ע"א) פותחת:
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שבע נביאות מאן נינהו? ומונה – שרה, מרים, דבורה, חנה, אביגיל, חולדה ואסתר.

חלק מן הנביאות הללו מוכר לנו, לגבי חלקן נאמר בכתוב במפורש שהיו נביאות (מרים, דבורה וחולדה) ולגבי חלקן האחר הגמרא בעמוד זה ובבא אחריו מביאה מקורות המוכיחים מדוע הן נכללות בקרב הנביאות. למשל: שרה – שרה זו יסכה... שסכתה ברוח הקודש שנאמר "כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה".

אחת הדמויות המסקרנות ביותר מבין שבע נשים אלו היא דמותה של חולדה הנביאה. אשה זו דרשה ממלך יהודה יאשיהו לבוא  אליה כאשר רצה לדעת מה לעשות עם ספר התורה שהתגלה בתקופתו ואשר היו כתובים בו דברי פורענות. ויש גם המגנים אותה על יוהרה זו שלה. סטריקובסקי (תשמ"ט) ממקם אותה על פי רש"י על אתר, כאחת החוליות בשושלת מסירת התורה ממשה רבנו ועד אנשי כנסת הגדולה.

בכל אופן עקב מיעוט המקורות לגבי חולדה. בחרתי דווקא להתמקד דווקא באשה שאינה נמנית כאן עם שבע הנביאות אך מוזכרת בעמוד הבא בגמרא כזו אשר חולדה הנביאה וירמיהו הנביא הם מצאצאיה. אשה זו היא רחב.

הגמרא (בבלי מסכת מגילה דף י"ד  ע"ב) ממשיכה:
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על פי המובא בקטע זה של הגמרא יהושע בן נון נשא לאשה את רחב הזונה (לאחר שהתגיירה) ומהבנות שנולדו להם יצאו לאחר מספר דורות שני נביאים מפורסמים והם ירמיהו וחולדה.

המהפך הזה בדמותה של האשה שהפכה מזונה לאשתו של מנהיג ישראל בדור שלאחר משה גירתה את דמיונם של החוקרים. אנסה לתאר את דמותה של רחב וחוכמתה לאור מחקרים אלו.

אליצור (1999 -   עמ' 318-319) מתאר בהרחבה את דמותה של רחב ואת חוכמתה ובינתה הרבה מזו של הגברים בסביבתה הן המרגלים הישראלים והן תושבי יריחו.

לפי המתואר בתנ"ך (יהושע פרק ב'), בני ישראל עומדים לחצות את הירדן ולכבוש את ארץ כנען. מטרתם הראשונה  היא העיר יריחו. יהושע המנהיג שולח שני מרגלים לחקור את יריחו וסביבותיה. המרגלים המנסים להתחזות לתושבי המקום מתגלים די מהר כפי שנאמר בפרק "ויאמר למלך יריחו לאמר: הנה אנשים באו הלילה מבני ישראל לחפור את הארץ (פסוק 2)".

האינטרס של מלך יריחו הוא לתפוס את המרגלים כדי לשאוב מהם מידע על כוונותיהם של הישראלים, כוחם וכו'.  בתווך עומדת אשה חכמה שמבינה שהכנענים ביריחו ובעצם בכל הארץ חוששים מבני ישראל (בעיקר בגלל ה' הנלחם להם). אשה זו המבקשת לדאוג למשפחתה מצליחה להתל הן במרגלים שבעצם לא הצליחו למלא את שליחותם כי מלבד לבקר אצל רחב לא ראו למעשה כלום מהעיר ומהארץ והן ברודפים מטעם מלך העיר. המשפחה היחידה המצליחה להינצל מכל תושבי יריחו היא רק משפחתה של רחב.

אליצור מתייחס לעובדה שבעצם בפעולתה זו הופכת רחב הכנענית לבוגדת בעמה. היא מעדיפה את טובתה הפרטית וטובת משפחתה על פני האינטרסים של מולדתה. לדבריו, רחב ברוב חוכמתה משכנעת את המרגלים כי אין היא בוגדת בעמה אלא היא אשה פקחית המבינה שהאל האמיתי הוא האל של הישראלים ולא האלילים הכנעניים.  כפי שהיא אכן אומרת זאת (בפסוק  11) "ונשמע וימס לבבנו ולא קמה עוד רוח באיש מפניכם כי ה' אלוקיכם הוא אלוקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת".

כלומר אל תשפטוני כבוגדת אלא כמי שעורקת מטעמי מצפון.  מילת המפתח בפרק זה היא המילה "נמוגו".  רחב אומרת למרגלים (פסוק 9) "ותאמר אל האנשים: ידעתי כי נתן ה' לכם את הארץ וכי נפלה אימתכם עלינו וכי נמגו כל יושבי הארץ מפניכם". וכאשר הם באים אל יהושע ומדווחים לו על ממצאיהם משליחות הריגול הזו הם אומרים לו (פסוק 24) " ויאמרו אל יהושע כי נתן ה' בידנו את כל הארץ וגם נמגו כל יושבי הארץ מפנינו".

הוא מסכם שהמנצחת במערכה זו היא אשה שאין בידיה כלי נשק אך יש לה דבר שאין לאחרים בסיטואציה והיא חוכמת נשים.

גם סימון (2002) רואה ברחב את הגיבורה האמיתית של הסיפור הזה. לדבריו רחב מנצלת תמימות מחד (לא ידעתי מאין המה – פסוק 4), עם הטעיה (רדפו מהר אחריהם כי תשיגום – פסוק 5) ובשילוב של תחבלנות (ותורידם בעד החלון... פסוקים 15-16) היא משיגה את מטרתה שהיא הצלת בני משפחתה. הוא מסכם "כך עלתה רחב בהבנתה הדתית ובחוכמתה הארצית על כל הגברים שבסיפור".

קוסמן (1999), מחבר בין הטקסט המקראי המציג את רחב כאשה דעתנית ובין הגמרא המתייחסת למדרש וממקמת אותה בין יקירי האומה.  לדבריו, יוסף בן מתיתיהו בספרו "קדמוניות היהודים" אינו חש בנוח עם מקצועה המפורש של רחב והופך אותה למוכרת מזון. אך חלק ממדרשים אינם חוששים מעברה זה.  למשל: מכילתא דר"י – "אמרו: רחב הזונה בת עשר שנים היתה כשיצאו ישראל ממצרים, וכל מ' שנה שהיו ישראל במדבר זנתה, לסוף נ' שנה נתגיירה". הגמרא (בהמשך הקטע הקודם במסכת מגילה דף ט"ו ע"א) אף מציינת אותה כאחת מארבע הנשים היפות בעולם שרק הזכרת שמה היה גורם לגברים התרגשות רבה:
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הגמרא מנסה לקדש את דמותה של רחב ולא להסתפק בהצגת חוכמתה הטבעית כפי שראינו לעיל אלא אף להציגה כנביאה. לדעת קוסמן, שיאה של מגמת קידוש שמה של רחב הוא במדרש ספרי דברים). על דברי רחב למרגלים בפסוק 16 "ותאמר להם: ההרה לכו פן יפגעו בכם הרודפים, ונחבאתם שמה שלושת ימים עד שוב הרודפים ואחר תלכו לדרככם".  שואל המדרש: "מאין היית יודעת שעתידים (להתייאש מלמצוא אותם) לחזור לאחר שלושת ימים? אלא מלמד ששרת (שרתה) עליה  רוח הקודש".  

לסיכום, דמותה של רחב העולה מן הפסוקים מצביעים אכן על אשה לא יהודיה בעלת חוכמה נשית רבה היודעת לנצל כוחה זה כדי להציל את משפחתה. היא מזהה בישראלים את הכוח העולה ובכנענים את הכוח הנמוג ולכן היא משליכה יהבה עליהם.

המדרש אינו מסתפק בתיאור זה של רחב והופך אותה לנביאה ולראש שושלת מכובדת שבין צאצאיה נמנים כאמור חולדה הנביאה וירמיהו הנביא.

נעבור עתה לניתוח דמויות של נשים למדניות נוספות ונקפוץ מתקופת התנ"ך אל תקופת התלמוד.

2. נשים למדניות בתקופת התלמוד
קהת (2002),  מרכזת במאמרה את כל הנשים שחיו בתקופת התלמוד (משנה ותלמוד) ואשר הוזכרו בתלמוד. לדבריה, עולם הישיבה שבה נלמד התלמוד היה עולם חד מיני (גברי בלבד) ומעטות הנשים שיכלו לחדור לעולם זה. לאור זאת ברורה הכמות המעטה של הנשים המוזכרות בתלמוד (יחסית למספר הגברים הנכללים באסופה גדולה זו).

חלק מן הנשים מוזכרות בשל פעולותיהן או מעשיהן המעידים על חוכמה טבעית (כעין המסופר על רחב. כוונתי למשל - לאמא שלום-אשתו של רבי אליעזר ואחותו של רבן גמליאל) אך רק מסיפורן  של שתי נשים אנו יכולים ללמוד הלכות. נשים אלו מפורסמות למדי והם ילתא (בתו של ראש הגולה ואשתו של רבי נחמן). וברוריה שהיא בתו של רבי חנניה בן תרדיון (גם על קביעה זו יש חולקין) ואשתו של רבי מאיר.

ברוריה שחייתה בין השנים 135-170 לספירה. הינה האשה היחידה בתלמוד שנקבעה הלכה בשמה (תוספתא כלים, מהדורת צוקרמנדל, פרק א הלכה ו) 

"קלוסטרא – רבי טרפון מטמא וחכמים מטהרים. וברוריא אומרת שומטה מן הפסח זה ותולה בחברו. בשבת, כשנאמרו הדברים לפני רבי יהודה אמר: יפה אמרה ברוריא".

בנוסף, במסכת פסחים (דף סב ע"ב):
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פירוש- " אמר רבי יוחנן, ברוריה, אשתו של רבי מאיר ובתו של רבי חנניה בן תרדיון, שלמדה שלוש מאות שמועות משלוש מאות חכמים ביום, ואפילו כך לא יצאה ידי חובתה בשלוש שנים". 

כלומר לא רק מדובר באשה חכמה ורגישה אלא גם בלמדנית. וכפי שמדגישה מוניקנדם (תשנ"ט) ההשוואה בינה לבין בעלה ר' מאיר פועלת לטובתה. היא הדומיננטית מבין שניהם וכו'. 

אלא שאין טוב בלא רע.  רש"י בתלמוד הבבלי מסכת עבודה זרה (דף י"ח ע"ב). מצטט מדרש עלום שכותרתו "מעשה דברוריה".
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פירוש המובא ברש"י - שר' מאיר ניסה את אשתו דרך אחד מתלמידיו ולאחר שזה הצליח לאחר נסיונות רבים לפתותה, חנקה עצמה למוות ור' מאיר נאלץ לברוח לבבל. הסיפור הוא קצת מוזר וכבר רבים דרשו וניסו להבין את הארוע (שהוא אנטי-תיזה לכל המסופר לעיל).

מאחר וברוריה זכתה לתיאורים רבים ומאמרים רבים נכתבו אודותיה (ראה: מוניקנדם-תשנ"ט; כץ-לוין-תשנ"ו; גרוסמן-תשס"ב ואחרים). אסתפק במאמרי זה בתאור שהובא לעיל ואנסה להאיר את דמותה של אשה חכמה ומלומדת שדמותה פחות ידועה והיא  ילתא, אשתו של רבי נחמן ובתו של ראש הגולה.

ילתא – שחיתה בבבל ולא בארץ ישראל, היתה בתו של ראש הגולה וככזו גדלה מאד מפונקת מחד אבל גם דעתנית מאידך. כפי שניתן לראות בסיפור הבא הלקוח מהתלמוד הבבלי, מסכת שבת (דף נד ע"ב):
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פירוש – ישב ר' פפא בר שמואל לפני רב חסדא ושנה: בשעה שכבשה כורעת ללדת טומנין לה שני צרורות צמר רכים של שמן ומניחין אחד על פדחתא ואחד על הרחם כדי שתתחמם. אמר לו רב נחמן: אם כך עשית , פינקת אותה כמו את אשתי, את ילתא , בת ראש הגולה!.

דוגמא נוסף ללגיטימציה שלה לפינוק ולחריגה מהמותר לבני אדם רגילים מובא בתלמוד הבבלי מסכת ביצה (דף כה, ע"ב).
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פירוש: נפסקה ההלכה שאין יוצאין בכסא בשבת.. ואז מקשה הגמרה והלא רב נחמן התיר לילתא לצאת באלונקה בשבת? ומשיבין שילתא שונה מאחר שהיתה מפחדת שמא תיפול.

אך פינוק זה לא מונע ממנה להיות קשובה ורגישה לאחרים כפי שמצויין בספור הבא, בתלמוד הבבלי במסכת גיטין (דף סז ע"ב):
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פירוש: רב עמרם היו מצערים אותו בבית ראש הגולה (מדובר על המשרתים או העבדים וזאת משום שהיה חסיד ופרוש והחמיר עליהם באיסורין). כעונש על כך השכיבוהו לישון בשלג. למחרת שאלוהו מה הוא רוצה לאכול ומאחר והוא ידע שכל מה שיבקש יתנו לו את ההיפך, ביקש אכן הפוך ממה שרצה ואכן קיבל את הבשר השמן והיין החי (שלפי דברי הגמרא מצילין מן הקור). שמעה ילתא מה עשו לו העובדים, הכניסה אותו לבית המרחץ והעמידה אותו במים חמים עד שהמים נעשו אדומים כדם ובשרו נהפך בהרות בהרות.

אך לצורך נושא המאמר מעניינת אותנו ידענותה ולמדנותה ולא כל כך פינוקה ורחמיה על האחרים. ואכן הגמרא מביאה את השתתפותה של ילתא בשיח התלמודי ואנו מוצאים שמספר חכמים אף ציטטו מדברי חוכמתה. הגמרא בתלמוד הבבלי במסכת חולין (דף קט ע"ב):
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פירוש – אמרה לו ילתא לרבי נחמן: כל מה שאסר לנו הקב"ה התיר לנו דברים כמותם: אסר לנו דם, התיר לנו כבד. אסר לנו נידה, התיר דם טהור. אסר חֶלֶב  בהמה, התיר לנו חֶלֶב חיה, אסר אכילת חזיר, התיר מוח של שיבוטה (סוג של דג) וכו'. מה שלא ידעה היה, מה הוא התחליף לבשר בחלב? על כך השיב רב נחמן לטבח: תזככו לה עטיני פרה, שבהם יש בשר וחלב.

3. נשים למדניות בתקופת ימי הביניים
משמעות הדברים שהובאו לעיל כי גם בתקופת התלמוד היתה מידה מסויימת של מעורבות הנשים בחיי עולם התורה אם כי לא בלמידה פעילה בעולם הישיבה. אך מתקופה זו ואילך למרות ריבוי הכתובים (ראשונים, אחרונים, ספרי שו"ת וכו' המידע אודות נשים למדניות אינו מרוכז אלא מפוזר במקורות שונים: חלקן מתוך שו"ת (כמו במקרה של הרבנית ברוניא שהיתה לובשת ציצית ומהרי"ל  לא מנע זאת ממנה, ראה מהרי"ל-מנהגים, עמ' תקפ"ח), חלקן מתוך קינות שנכתבו לזכרן של נשים מיוחדות (כמו למשל דולצה אשתו של ר' אלעזר ה"רוקח" מגרמייזא ראה להלן). מקורות נוספים הינם מכתבים (ראה ברנר – תשס"ג) וכו'.

גרוסמן (תשס"א- עמ' 282-289 ), טוען שבשל האיסור ללמד בנות תורה (כפי שנפסק לאור דברי ר' אליעזר שכל המלמד בתו תורה כאילו למדה תפלות), לא למדו בנות ישראל במסגרת חינוכית ציבורית בכל תפוצות ישראל. אך יחד עם זאת במשפחות בהן ניתן הדבר נוצרו מעקפים להלכה זו. למשל: במשפחות בהם נשכר מלמד ללמד את בני המשפחה תורה היו הרבה בנות שהצטרפו אל אחיהם (כי כאן אין שאלה של צניעות) ולעיתים אף נשכרו מלמדים ללמד את הבנות במיוחד. אך כאמור מסגרות לימוד צבוריות כמעט ולא התקיימו.

על הרקע הזה בולטות אותן בנות ונשים אשר למרות האיסור ללמוד תורה למדו ואף הפגינו את ידיעותיהן בדרך זו או אחרת.

אלינסון (תשל"ז – עמ' 147) מצטט קטע שכתב בנו של ר' יהושע פלק בהקדמה לספר "דרישה ופליאה" על ארבע הטורים שכתב אביו (שהיה תלמיד הרמ"א והמהרש"ל). בהקדמה לספרו של אביו הוא כותב דווקא על אימו:

"אמי מרת בילה ז"ל...ראויה היא לחלוק לה כבוד ולהעלות על הספר קצת ממעשיה הטובים, להיות לנו לזכר לדורות, ולמען ילמדו ממנה כל בנות ישראל וכן יעשון...בידה מפתח עזרת הנשים שהיתה ראשונה מבאי בית הכנסת ואחרונה שיצאת...שתמיד אשר היו פוטרין השולחן בדברי תורה, היתה אוזרת כגבר חלציה במשא ומתן הדבר תורה. ולפעמים אשר המציאה מדעתה איזה פשט מתוק מדבש נופת תטפנה שפתותיה, ובפרט בדיני נשים והלכות נידה היתה בקיאה כמעט כאחד מבעלי ההוראה. הביטו נא וראו את מה שהרגישה בטעות הנשים בהדלקת הנרות ביו"ט". 

אלינסון מציין שאשה זו פסקה שנשים ביו"ט צריכות לברך ואחר כך להדליק ולא כמו בשבת. והוא מביא שהחת"ם סופר ור' עקיבא איגר  פסקו כמותה ובעל ה"חיי אדם" מביא זאת גם בספרו וכן אחרים.

מתוך הנשים הרבות המוזכרות במקורות שלעיל בחרתי להתמקד בתקופה זו בשתי נשים האחת דולצה אשתו של ר' אלעזר מגרמייזא בעל ספר "הרוקח". והשניה מיסטיקנית שחיתה בצפת במאה ה-16  ושמה פרנסיזה שרה.

ג.1  דולצה (Dulca)

בסקין (2001; ראה גם פלק-תשכ"א, גרוסמן- תשס"א), מביאים את סיפור משפחתו של רבי אלעזר מגרמייזא (בעל מחבר ספר "הרוקח". ליהודי גדול זה שהיה מגדולי הרבנים באשכנז בסוף המאה ה-12 היתה אשה ששמה היה דולצה. אשה חכמה זו ניהלה את משק ביתה באופן מוצלח ביותר הן כעקרת בית והן כאשת עסקים (מלווה בריבית) מצליחה אשר רווחיה החזיקו את בית המשפחה ואת ישיבתו של בעלה.

לפי הידוע לנו נכנסו לבית שני "סטודנטים" (לדעת פלק היו אלה צלבנים או אבירים במסגרת מסעי הצלב אך לדעת בסקין כנראה שאין הדבר כך) לעשות עמה עסקים (כלומר ללוות כסף ולהחזירו בתוספת הריבית הידועה). כנראה בשל אי הסכמה ביניהם על פרטי העסקה (או מסיבות אחרות שאינן ידועות לנו) הם פוצעים אותה ובורחים מהבית עם רכוש שגנבו. באותה ההזדמנות הם גם רצחו את בנותיה בלט וחנה.

בשארית כוחותיה היא רודפת אחריהם וצועקת לעזרה, ואז ברחוב הם מוסיפים חטא על פשע, הורגים אותה ומבתרים את גופתה. מועד פטירתה משוערך לשנת 1197. 

המידע עליה ובעיקר על למדנותה ועל הנהגתה את נשות הקהילה של גרמייזא בתקופה ההיא אנו למדים מהקינה (בסגנון אשת חיל) שחיבר אודותיה בעלה (ר' אלעזר הרוקח). 

שפרבר (2001, ראה גם גרוסמן-תשס"א) מצטט קטעים מסויימים מתוך הקינה (שכולה מופיעה בספרו של מיזליש "שירת הרוקח") במיוחד אלו הקשורים לארגון תפילת נשים וללמודן.

משוררת זמירות ותפילות ומדברת תחנונים

וידוי בכל יום לנשמת כל חי וכל מאמינים

נואמת פיטום הקטורת ועשרת הדברים

בכל המדינות למדה נשים ומנעמת זמרים

סדרי תפילה בבוקר ובערב סודרת

ולבית הכנסת מקדמת ומאחרת

פיה פתחה בחכמה איסור והיתר יודעת

את יום השבת יושבת דרשת בעלה שומעת".

מתוך קינתו של הבעל על אשתו אנו לומדים על למדנותה (פיה פתחה בחכמה איסור והיתר יודעת, את יום השבת יושבת דרשת בעלה שומעת) ועל  מנהיגותה (בכל המדינות למדה נשים ומנעמת זמרים).

גרוסמן (תשס"א), מביא תיאורים  קצרים של נשים רבות שלמדו ו/או לימדו תורה הן באשכנז והן במזרח. מכאן עולה שאותה דולצה לא היתה  יחידה בדורה והגם שלא כל בנות ישראל למדו תורה עדיין היו הרבה בנות שלמדו בתוך המשפחה (בעיקר כאשר האב היה גם ראש ישיבה או כאשר הדבר התאפשר כלכלית).

ג.2  פרנסיזה שרה  

נעבור עתה לסיפורה של מיסטיקנית שחיתה בצפת במאה ה-16  ושמה פרנסיזה שרה. 

לוין-כ"ץ (תשנ"ט) מביאה בקצרה את סיפורה של פרנסיזא (הצרפתיה) שרה שחיתה במאה ה-16 בעיר צפת. אשה זו זכתה להתגלות של "מגיד" שממנו היא לומדת להגיד לאנשים מה יהיה בעולם. או במילים אחרות היא נעזרה באיזה שהוא גורם מיסטי (כפי שר' יוסף קארו בספרו "מגיד מישרים" מדווח לנו) כדי לנבא מה יקרה לאנשים הבאים להתייעץ עמה.

ר' חיים ויטאל בספר החזיונות שלו (האמור להיות פרטי ואישי ולא ספר לידיעת כל הציבור) מספר אודות אשה מיוחדת זו שהיתה באה לשמוע את דרשותיו. 

חיות (2002) המתאר במאמרו בהרחבה מספר נשים מיסטיקאיות, מצטט מתוך ספר החזיונות של ר' חיים ויטאל את המידע שהוא אסף אודות אשה מיוחדת זו. אחד הסיפורים מתייחס לשנת 1594 ובו מספר המחבר כי בשבת 'המשמרה' היא באה לשמוע את דרשתו יחד עם בתו של ר' שלמה אלקבץ (מחבר הפיוט 'לכה דודי').

ואז במהלך השעור שואלת בתו של אלקבץ את פרנסזה שרה (שהיתה כנראה בקשר עם המגיד הזה באותו רגע) האם פה מפיק מרגליות זה (לא ברור אם התכוונה לאביה או לר' חיים ויטאל ימות?), תשובתה היתה: "לא, כי בימיו יבוא המשיח". 

ר' חיים ויטאל התלהב מהנבואה על כך שלא ימות והמשיח יגיע בימיו ולכן הוסיף אנקדוטה זו בספרו.

הן לוין-כ"ץ (תשנ"ט) והן חיות (תשס"ב) מציינים מקור מידע נוסף על אודות אשה זו ונבואותיה  והוא ספרו של ר' יוסף סמברי – "ספר דברי יוסף" (ספר זה זכה לעדנה לאחרונה במהדורה של ש' שטובר תשנ"ד). 

סמברי שחי באותה תקופה מציין (עמ' 364) כמה דברים אודותיה. הוא מספר על צום שגזרה כי שמעה מאחורי הפרגוד על מגפה שעתידה לבוא על העיר ורבני העיר אכן קבעו יום צום והמגפה נעצרה. באותו יום צום ותחנונים היא מודיעה לקהל כי הרב הדורש ר' משה דיקוראל ימות בעוד שמונה ימים (אולי מותו מכפר על הרעה שגרמה למגפה) ואכן הוא מת ביום השמיני כפי שהיא ניבאה.

סיפור אחר אודותיה הוא נבואתה לאדם בשם ר' אברהם שלום (אדם זה היה ידוע כגדול בתורה עוד בתורכיה לפני עלייתו ארצה והיה ספקן לגביה עד ארוע זה). ר' אברהם ביקש לעקור מצפת ולחזור לגור באנקרה בשל הרצון להמשיך בעסק עם שותפו שחי שם. כאשר ביקש ממנה לדעת אם כדאי לו לחזור לתורכיה? השיבה לו ששותפו כבר אינו בחיים ולכן אין לו בשביל מה לנסוע כי דרכו לא תצלח. הרב חשב על דבריה והחליט במהלך הלילה שייסע לאנקרה כדי לבדוק את מצב העסקים אך לא ישאר לגור בה אלא רק יסיים את ענייניו ויחזור. 

למחרת בבוקר הוא שב אליה ואמר לה כי החליט בכל אופן לנסוע. תשובתה הייתה סע וה' יצליח דרכך. ר' אברהם היה מופתע מכך שהיא שינתה את דעתה לגבי סיכויי הצלחתו ושאל אותה על כך. היא הסבירה לו שכל עוד ביקש להשתקע בתורכיה הקב"ה לא רצה להצליח את דרכו, אבל כאשר ביקש לנסוע לזמן קצר ולחזור לא היתה מניעה בכך. 

למחרת הגיע שליח עם מסמכים מטעם האפוטרופוס של הנפטר שיבוא לאנקרה כדי לקבל את כספו וכך היה. וכפי שכותב סמברי – "וכשמעו את דברי האשה ויפול מלא קומתו ארצה ויקוד וישתחו לה' שנתן חכמתו לאשת חיל כזאת".

חיות מסכם ואומר כי מן האמור לעיל ניתן לראות לא רק את נבואותיה של פרנסיזא שרה אלא את העובדה שנשים אכן השתתפו בשיעורי התורה והקבלה של ר' חיים ויטאל. כלומר, פרנסיזא שרה זכתה להתגלותו של ה"מגיד" כנראה גם בשל למדנותה ושקדנותה. והכבוד הגדול ביותר לו זכתה הוא להופיע לצד שבחי האר"י בספרו זה של סמבורי.

בתקופה ארוכה זו אנו נחשפים לנשים רבות שלמדו תורה לבד או עם בעליהן או אביהן. גרוסמן (תשס"א) מציין נשים רבות כאלה. אביא כאן בקצרה מספר נשים המוזכרות בספרו המקיף.

אשתו של דונש בן לברט (המאה העשירית) ששלטה היטב במכמני השפה העברית כפי שעולה ממכתב הפרידה שלה לבעלה שנאלץ לברוח.

קסמונה, שהיא כנראה בתו של ר' שמואל הנגיד שהצטיינה בתחום השירה ואף כתבה מספר שירים בערבית. 

פולה, שהיתה מצאצאיו של  ר' נתן בעל ה'ערוך' שפעלה באיטליה של סוף המאה ה-12. פולה זו שעסקה בהעתקה של כתבי יד. ממה שכתבה בסיום ההעתקה של ספר 'המכריע של של ר' ישעיה דיטראני   ניתן להיווכח שלא עסקה בהעתקה כפעולה טכנית אלא היתה תלמידת חכמים (גרוסמן עמ' 286).

כאמור לעיל, היו גם נשים שלא הסתפקו בלימוד תורה אלא גם בקשו לזכות במצוות מעשיות כמו הנחת תפילין (פחות נפוץ) או לבישת ציצית (יותר נפוץ). למשל: הרבנית ברוניא שהיתה לובשת ציצית ומהרי"ל  לא מנע זאת ממנה, (ראה מהרי"ל-מנהגים, עמ' תקפ"ח), או אשתו של בעל ה"אור החיים"  שלבשה ציצית (מתוך שילה – תשנ"ו עמ' 163). שילה מצטט שלדעת הראב"ד אף מותר להן לברך ברכה על מעשה זה שלהן.

נעבור עתה לעסוק בנשים למדניות בחסידות.

ד. נשים למדניות בתקופת החסידות
גשורי (תשט"ו) מציין כי החסידות יצרה גם טיפוס של האשה הצדקת, החסידות נצנה לאשה רשות לעלות גם למדרגות צדיק, אם ראויה היתה לכך.  הדוגמא לכך היא מרים אחות משה ואהרון אשר מנהיגה את הנשים לאחר נס קריעת ים סוף .

לדבריו, השוויון בין גברים לנשים בחסידות והאפשרות לנשים להשתתף בפעילות החסידית כמו גם להגיע למעלה של צדקת. ידועה אדל בתו של הבעש"ט ואם הצדיקים רבי ברוך ממז'יבוז' ור' אפרים מסדילקוב שהיתה מפורסמת בצדיקותה בקרב החסידים. 

גשורי גם מזכיר את פרידה בתו של בעל "התניא", הנתפסת עד היום כאשיות חשובה בתולדות חסידות חב"ד. והחסידים היו מספרים הרבה דברים על צדיקותה, למדנותה וחוכמתה. היא שמעה דברי חסידות מפי אביה ומסרה אותם לאחיה (הרב דב-בער "הרב האמצעי").

אך גשורי (וכן לוין כ"ץ – תשנ"ד ותשנ"ט) מספרים על נשים שהיו אדמ"וריות  והנהיגו עדה. לדבריהם חסידות טשרנוביל היתה הליברלית ביותר בתחום זה וכל האדמ"וריות המתוארות באו משושלת זו.

גוטמן (תר"ץ - עמוד כב') מצטט את ר' מרדכי מטשרנוביל (מייסד השושלת) שאומר: " בזמנים הקודמים התנהג שהמלאכים אמרו למעלה שירה באיזה ניגון ואחר כך ניגנו את הניגון הזה בשולחנות הצדיקים, אבל בדורות האלה מתנהג באופןו אחר. בתחילה מנגנים איזה ניגון על שולחנות הצדיקים ואחר כך שרים המלאכים שירתם בזה הניגון".

ראשונה מתוארת חנה-חיה שהיתה בתו של רבי מרדכי מטשרנוביל. אביה אמר עליה שיש לה רוח הקודש מבטן ומלידה. גם אחיה, כולם צדיקים נודעים, אמרו עליה שהיא צדיקה כמותם.  חסידים רבים היו באים אליה ואף אדמו"רים רבים בקרו אצלה ושוחחו עמה בענינים העומדים ברומו של עולם.

היא התנהגה כאדמו"רית לכל דבר, הקימה לעצמה ארמון יקר והנהיגה בחצרה חיי פאר והדר, למרות שהיא עצמה הסתפקה בחיי סיגוף ועניות. מלבד דברי תורה שהיתה מוסרת, מה שקבלה מאבותיה ומצדיקים אחרים היא היתה מספרת סיפורים מסתוריים ומשלים יפים שהיו ידועים בקרב חסידים ושאינם חסידים.

שניה לה (ראה גשורי –תשט"ו) היתה הרבנית מלכה טברסקי מטריסק שהיתה גם היא משושלת אדמו"רי טשרנוביל. אחרי מות בעלה בדמי ימיו החליטה לקבל עליה את העול והפכה לאדמו"רית לחסידיו. על פי גשורי, היא היתה למדנית גדולה, הצטינה בחוכמה וידיעת הספרות החסידית. בחן ובחוכמה ידע למשוך אליה המוני חסידים אמידים שנתנו לה פתקאות ופדיונות  וכך יכלה להחזיק ארמון מפואר ותזמורת.

היא נהגה לומר ש"מרה שחורה היא סוג של עבודה זרה",  ולכן היו רוקדים אצלה לאחר כל סעודה.
שלישית וידועה יותר מהשתיים הקודמות היא "הבתולה מלודמיר". או בשמה האמיתי (שהוא פחות ידוע ומוכר) חנה רחל וורברמכר. חנה רחל נולדה בלודמיר שבפולין בשנת 1815 להורים שהיו חשוכי ילדים  במשך עשור שנים. 

כאשר ביקש אביה להתגרש מאמה (עקב 10 שנות עקרות) היא סרבה ודרשה שלפני כן יתיעץ עם ר' מרדכי מטשרנוביל על הצעד הזה. הוא סרב ואז נסעה היא לבדה וזכתה לברכתו של הרבי שתזכה ללדת בת תוך שנה. ואכן חנה-רחל נולדה כבתם היחידה.

כבר בגיל צעיר גלתה צמאון אדיר ללימוד ורכשה לה ידיעות נרחבות, בתנ"ך, באגדה בספרי מוסר ויראים ובתלמוד. בהיותה כבת 9 נפטרה אמה. מספר שנים לאחר מכן לאחר שהחלימה ממחלה שתקפה אותה לאחר ביקור בקבר אמה הפכה לאדם אחר.

מאותו ואילך החלה להניח תפילין,  ללבוש ציצית ואף להתעטף בטלית. את זמנה העבירה בהתבודדות, בתלמוד תורה ובתפילה. לאחר מות אביה, אמרה עליו קדיש ואף ניסתה לעבור לפני התיבה אך לא הניחוה. בירושה שהורישו לה הוריה, בנתה בית כנסת מפואר והתנהגה כאדמו"רית לכל דבר.

זרם הנוהרים אליה הלך וגבר ורבים בקשו את עצתה. מפאת בעיה של "ייחוד", היתה מקבלת קהל מבעד למחיצה או דלת. נהגה לערוך שולחן ("טיש") ולומר דברי תורה באזני חסידיה.

הצלחתה עוררה עליה גל של מתנגדים. ואז נסע אליה ר' מרדכי מטשרנוביל בעצמו ושכנע אותה להנשא. היא נעתרה לבקשתו אך גבר למחרת החתונה בקשה גט. היא טענה שלא התכוונה לממש את הנישואין, אך כנראה שחשה שהנישואין נטלו ממנה את כוחותיה.

לאור זאת, קמה ועלתה לארץ. בתחילה התגוררה בצפת ולאחר מכן בירושלים. שם המשיכה להנהיג עדה ולערוך "טיש". מדי בוקר היתה צועדת מביתה בשכונת מאה שערים אל הכותל המערבי שם התפללה כשהיא לבושה טלית ותפילין. כל שבת אחר הצהריים נהגה לערוך שולחן ולומר עליו דברי תורה. בכל ערב ראש חודש נסעה בלוויית מעריציה לקבר רחל, שם נהגה לערוך טקס רב רושם, ובתוך כך שטחה את כל הבקשות שהגיעוה.

נפטרה בירושלים אך מקום קבורתה לא ידוע.

סיכום

במאמר זה נעשה נסיון להאיר במידה מסויימת את נושא לימוד תורה לנשים. ראינו כי אמנם נקבעה הלכה כרבי אליעזר, לפיה "כל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תפלות" וכן אין חובה לנשים ללמוד תורה. או במילים אחרות כשם שהן פטורות מתפילין ומציצית, כך הן פטורות מלימוד תורה.

ראינו שלאורך כל ההיסטוריה היו הורים שלא הסכימו עם גזירה זו ודאגו לחינוכה התורני של ביתם, או נשים שבבגרותן החליטו על כך. בכל אופן, זיהינו שבכל אחת מן התקופות היו נשים שלמדו וידעו והשתמשו בידע זה כדי להורות לבני ביתם או לקהילתן כיצד לנהוג.

ראינו גם שהיו נשים שלא רק למדו תורה אלא גם הניחו תפילין או התעטפו בציצית. חלקן אך ביקש לברך על פעולה זו למרות שמבחינת ההלכה הן פטורות ממצוות אלו.

כנראה שמרבית הנשים שבכל דור הסכימו עם גזירה זו והסתפקו בעידוד הבעלים והילדים ללמוד  תורה. אך בכל תקופה היו נשים שבקשו להיות יותר שותפות ביצירה היהודית תורנית ובכל תקופה הן מצאו את הדרך לכך.

במאתיים השנים האחרונות גברה המודעות לצורך בחינוך הנשים ובהקניית ידע תורני לנשים והיום, ברוך השם, ישנן תלמידות חכמים רבות יותר מאשר בדורות שקדמו לנו.

 אסיים בדבריו של פרופ' ורוניצקי (2003) בתגובה לאחד המאמרים שפורסמו בחוברת קולך. " המאמר כתוב בטוב טעם וברגישות נשית עמוקה שכל כך מצאה חן בעיני. כמה חבל שעם ישראל הפסיד במשך מאות שנות גולה גישה והסתכלות נשית על מדרשי חז"ל".
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